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Introduccié

En el context europeu fer referéncia a la religié, al pluralisme i a la laicitat
al segle XX ens remet, gairebé automaticament, a parlar de la culminacié
del procés de secularitzacié viscut als diferents paisos europeus que ha tin-
gut com a conseqii¢ncia 'establiment d’un régim politic laic i la consoli-
dacié d’una situacié de pluralisme religiés.

Moltes vegades, quan es parla de secularitzacié o laicitzacié als Paisos
Catalans es fa referéncia als darrers trenta anys —és a dir, des de la fi de la
dictadura fins als nostres dies. Més especialment, s’acostuma a fer esment

a les negociacions entre 'Església i 'Estat en temps de transicié i es posa
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Iemfasi en la serenitat amb la qual s'aconsegui la configuracié d’un sistema laic —o, més
aviat, aconfessional— que ha garantit una relativa pau social. Es des d’aquest punt de vista
des d’on es posa de manifest el «retard» dels Paisos Catalans en el procés de secularitzacié en
relacié amb els paisos de 'Europa central aixi com s'accentua la sorpresa de la rapida «equi-
paracidé» catalana respecte d’aquests mateixos paisos pel que fa les xifres de practica i obser-
vanga religiosa —obviament en relacié amb la rapidesa del seu descens. Des d’aquest punt
de vista, per tant, podria semblar absolutament extraordinaria 'embranzida secularitzadora
dels Paisos Catalans en només trenta anys i, per tant, la nostra experiencia seria dificilment
comparable a la succeida a la resta de paisos europeus.

Tanmateix, perd, aquesta perspectiva parteix d’una definicié de secularitzacié excessiva-
ment limitada —que posa 'accent, gairebé exclusivament, en les relacions juridiques entre
Església i Estat— i obvia el procés historic, social i cultural de construccié de la secularitza-
cié. Un procés que va molt més enlla de la regulacié de les relacions especifiques de I'Església
amb I'Estat i que estd configurat per miultiples dimensions que s’interrelacionen i es retro-
alimenten entre elles. Dimensions que Joan Estruch (1996) identifica amb les segiients. En
primer lloc, la perdua del paper clau de les institucions religioses —és a dir, la religié deixa
de tenir un paper central en l'articulacié de les creences, en la defensa dels valors dominants,
en la preservacié de la cohesié social i en la construccié d’una identitat personal dels indi-
vidus que la integren. Es produeix, per tant, una crisi de credibilitat de les institucions reli-
gioses, aixi com la religié perd el monopoli en I'organitzacid i atribucié de sentit de les vides
individuals. Si ens fixem en la historia dels Paisos Catalans des de mitjan del segle xiX fins
a 'inici de la dictadura franquista se’ns fa pales, gairebé immediatament, el fet que quan
arriba la dictadura I'Església catolica ja havia perdut la legitimitat necessaria per actuar com
a garant reconegut de 'ordre social. I és que, dit barroerament, a I'Església catolica no li hau-
ria fet cap falta legitimar el franquisme si la seva posicié hagués estat consolidada! En segon
lloc, Estruch (1996) identifica el weberia «desencantament del mén» com a segona dimen-
si6 del procés de secularitzacié. Desencantament entes com el procés en el qual les explica-
cions racionals substitueixen la forca i la fuiria de les lleis de Déu i la Natura per explicar els
esdeveniments del mén. Com bé indica Estruch (1996), seguint Durkheim, tot desencan-
tament pot anar seguit de futurs reencantaments perd aquest fet no invalida la tesi que les
explicacions religioses deixen de ser I'inica font d’autoritat coneguda i reconeguda. Obvia-
ment, altra vegada, el «desencantament del mén» no és flor de quatre dies i, entre d’altres,
les societats lliurepensadores (Sdnchez, 1993) de finals del segle X1X i principis del xx ja s’ha-
vien batut a mort amb el «mén encantat» del monopoli catodlic. Finalment, la tercera dimen-
sié que identifica Estruch (1996) és 'autonomitzacié de l'esfera religiosa respecte de les
altres esferes —politica, educativa, etc. En aquest cas, si bé és evident que, tal i com diu el
mateix Estruch (1996), «un régim com el franquista fou un pur anacronisme en I'’Europa de

la segona meitat del segle XX» aixd no significa que la transicié fos el primer moment de la
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nostra historia on es produis aquesta autonomitzacié. No cal recordar que en el Sexenni
democratic ja es decreta la llibertat de cultes i que en temps de la Reptiblica es produira una
escissié ferma entre el «tron» i «l’altar.

Per tant, com ens indica Baubérot (2004), serd molt més ttil analitzar el procés de secu-
laritzacié com un procés historic, politic, social i cultural que abasta un ampli periode de
temps, que té maltiples dimensions i del qual la separacié juridica entre 'Església i 'Estat
només és un moment més. Un procés que, a més, no té per que ser forcosament lineal
ni totes les dimensions han d’anar a la mateixa velocitat ni és viscut de la mateixa manera
per tota la societat. El procés de secularitzacid és, per tant, un procés complex que ens ajuda
a comprendre I'evolucié de les societats europees en els darrers segles i que, a ’hora d’ana-
litzar-lo, ens obliga a prestar atencié a una multiplicitat de factors, agents i contextos.

En aquest sentit, per tant, ens centrarem a analitzar el procés de secularitzacié. Per aixo,
i malgrat el titol, obviarem, en un principi parlar de laicitat i pluralisme. La laicitat és un
concepte nascut en el marc de la Republica francesa i extremadament influit per la idiosin-
crasia particular del context francés —n’és significatiu el fet que encara no n’existeix una tra-
ducci satisfactoria a I'anglés. I si bé és un concepte que els catalans hem importat i utilit-
zat a bastament, resulta ser més una categoria a analitzar que no pas una categoria d’analisi.
El pluralisme, altrament, és un concepte produit en el mén anglosaxé i que, en els darrers
temps, ha fet fortuna a casa nostra. No obstant aixd, altra vegada, és un concepte nascut per
donar compte d’una situacié determinada que dificilment s'adiu amb la realitat catalana del
segle XX. I si bé, segurament, «el segle X1 serd plural o no serd» al segle XX a casa nostra el
pluralisme només el toca de d’esbiaixada.

En aquesta ponéncia ens centrarem a exposar i analitzar el procés de secularitzacid catala
remarcant-ne els trets que considerem més rellevants i posant-ho en relacié amb el context
europeu del segle XX. Previ a I'analisi, perd, resulta necessari fer un seguit de consideracions
preliminars. En primer lloc, hem de tenir en compte que analitzarem la realitat catalana a
partir d’'una perspectiva socioldgica i, per tant, forcosament, deixarem els exercicis d’ex-
haustivitat i d’erudicié historica per a un altre moment. En segon lloc, és pertinent avisar
que malgrat que en la mesura que sigui possible parlarem de Paisos Catalans es disposa de
molta més informacié en relacié amb el Principat que no pas amb la resta de territoris que
conformen els paisos de parla catalana. I és aix{ tant per les mancances de 'autora com per-
que la majoria d’historiografia sobre la qiiestié acostuma a ser segmentada i sén pocs aquells
qui prenen una visi6 global i relacionada del que ha succeit als Paisos Catalans en conjunt.
En tercer lloc, malgrat que la poneéncia se cenyeix al segle XX forcosament haurem de pren-
dre un marc temporal més ampli per tal de comprendre els fets ocorreguts en aquest segle.
I és que si alguns defensen que el segle XX comenca el 1914 (Hosbawn), en el cas de la secu-
laritzacié dificilment podem prendre aquesta data; aixi, resulta imprescindible tenir en

compte les darreres decades del segle XIX per tal d’evitar una visié esbiaixada sobre el que
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succei. Finalment cal fer palés que malgrat que comptem amb un nombre elevat de mono-
grafies locals o tematiques relacionades amb la qiiestié encara no existeixen obres globals
que, des de la perspectiva dels Paisos Catalans, analitzin el procés de secularitzacié, les seves
causes i les seves conseqiiéncies. Aquesta és, per tant, una temptativa d’analisi que forgosa-
ment haura de veure’s superada, revisada i millorada en el decurs dels propers temps.

El procés de secularitzacié en perspectiva europea

Frangoise Champion (2004) exposa que, malgrat les particularitats histdriques de cada
pais, el procés de secularitzacid dels paisos europeus tendeix, cada dia més, vers una certa
convergencia. Convergéncia que, en certa manera, culmina amb l'establiment d’un régim
juridic de proteccié de la llibertat religiosa per part de la Unié Europea —o del que ella,
deutora de la trajectoria francesa, n'anomena de proteccié de la «laicité au sens large». No
obstant aixd, també indica que el cami que ha conduit a aquesta secularitzacié en els dife-
rents paisos manté nombroses divergéncies i ha estat un procés dnic i especific en cada lloc
on sha donat.

Champion (2004) exposa que sdn tres les qiiestions clau que ens permeten comprendre
les diferents modalitats del procés de secularitzacié dels paisos europeus.

En primer lloc, Champion (2004) posa de manifest que existeix una diferéncia clau en
el procés entre aquells paisos de tradicié majoritaria catolica i aquells de tradicié protestant.
En certa manera, en els primers, la secularitzacié ha estat el resultat d’una lluita acerrima
entre els partidaris de I'Església catolica i els seus detractors. La secularitzacié s’ha construit
a partir d’'un procés violent, conflictiu i que s'allarga més d’un segle. Procés que, en el cas
frances, es considera que culmina el 1905 i, en canvi, en el cas catala, no finalitza fins a la
transicié. Per contra, en els paisos de tradicid protestant, la secularitzacié no ha implicat ni
la violencia ni les tensions dels paisos de tradicié catodlica. Ha estat un procés més moderat,
menys agressiu i més pausat. En certa manera, com indica Champion, als paisos de tradicié
protestant I'Església s’ha secularitzat paral-lelament a la secularitzacié de la societat. I, per
aquest motiu, en cap cas, s ha produit un trencament total entre les forces secularitzadores i
les religioses. En aquesta linia Champion (2004, p. 46) exposa: «Lémancipation de la socié-
té 2 égard de la dépendance religieuse sest opérée par I'évidement du réle de 'Eglise et par
sa transformation simultanée 4 celle de 'ensemble de la société: ces Eglises protestantes, qui
n’étaient ni transnationales ni monolithiques, en méme temps qu’elles opéraient cette trans-
formation simultanée se sont vidées de I'intérieur. Leur réle est devenu de moins en moins
essentiel. Dans ces pays protestants, il n'y eut pas de conflits entre un Etat émancipateur
anticlérical et I'Eglise, mais des conflits entre libéraux et conservateurs, conflits traversant
aussi bien I'Etat que les Eglises.»
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Es aquesta diferéncia la que explica el fet que és als paisos de tradicié protestant on encara
avui 'Església compta amb una posicié forca més privilegiada de la que té als paisos catolics
—o llatins.! Aixi, per exemple, i encara que només sigui a tall d’anecdota, aquesta relativa
bona imatge de 'Església als paisos de tradicié protestant és la que ens ajuda a comprendre
el fet que sociodlegs com Grace Davie (1994; 1996) exposin que, al Regne Unit o als paisos
nordics, I'Església «oficial» és percebuda per la majoria de la poblacié com si fos una insti-
tucié publica més —és a dir, una especie d’annex a '’Administracié—?2 i, a part, gaudeixi
d’alts nivells de reconeixement i prestigi entre la societat. Un prestigi que, dificilment,
manté als paisos de tradicid catolica i que es fa especialment manifest als Paisos Catalans
—aixi, el poc prestigi de les institucions religioses a casa nostra no és un fet general ni gene-
ralitzable siné més aviat fruit d’una herencia catolica i d’una lluita molt dura entre diversos
sectors. Per tant, la viruléncia del procés de secularitzacié explica, en certa mesura, la posi-
cié politica i social actual de les institucions religioses als diferents paisos.

En conclusié, per al cas que ens ateny, hem de tenir en compte que la nostra experi¢n-
cia és dificilment equiparable a la dels paisos de tradicié protestant. I també és aquest fet el
que ens ajuda a comprendre per que és dels paisos llatins o de tradicié catdlica —Franga,
Belgica,? Italia, etc.— d’on arriben la majoria d’influéncies —tant dels sectors religiosos
com laics— al llarg del segle xx.

En segon lloc, Champion (2004) recalca com a factor clau del procés de secularitzacié
europeu la introduccid de les «masses» dins la vida politica i associativa a finals del segle xix
i a principis del XX que es dond, gairebé paral-lelament, en tots els paisos europeus. En
aquest sentit Champion (2004) destaca la importancia d’aquesta embranzida de Iactivisme
social i politic caracteritzat per 'aprofundiment democratic, el desenvolupament de I'edu-
caci$ popular, el creixement de la premsa, la rellevancia dels sindicats, etc. Aquest activisme
promoura una nova concepcié del paper de la religié a la societat que als paisos catdlics con-

duird a una reafirmacié de les posicions de defensa de I'statu quo per part dels sectors cato-

1. En aquest sentit és pertinent recordar que és en aquells paisos de tradicié catolica com Irlanda,
Franga i Belgica, on la separacié entre les institucions religioses i el poder politic és més marcada. En canvi,
és en paisos de tradicié protestant com el Regne Unit, Dinamarca, Finlandia, etc., on les esglésies oficials
gaudeixen d’un estatus privilegiat (Forteza, 2004). Segurament, el fet que en el cas de I'Estat espanyol la
separacid es produeixi molt més tardanament i amb una Església postconciliar (Vatica IT) fara que les carac-
terfstiques de I'acord no siguin tan radicals com en segons quins paisos catolics.

2. En aquest sentit, Champion (2004, p. 46) en relaci6 amb el cas danes exposa: «Léglise est
véritablement dans I'Etat, en quelque sorte un service administratif parmi d’autres: les pasteurs paroissiaux,
comme les évéques, ont le statut de fonctionnaires dont les traitements son alignés sur ceux des autres fonc-
tionnaires.»

3. Malgrat que Belgica és 'excepcid entre els paisos de tradici catolica, ja que la secularitzacié no fou
conseqiiéncia d’'un conflicte violent siné d’un acord entre els sectors liberals i catdlics (Champion, 2004;
Forteza, 2005).
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lics i a la construccié de ’Església com del major enemic de la democratitzacié i la moder-
nitzacid per part dels sectors partidaris de la laicitac. Champion (2004) exposa que fou el
resultat de les diferents eleccions o aliances politiques el que marca 'avang o el retrocés dels
processos de secularitzacié —en aquest cas, entesa, gairebé exclusivament, com a separacié
entre I'Església i 'Estac— als diferents paisos.

En tercer lloc, Champion (2004) emfatitza el paper del que ella anomena les événements
tournants per tal de comprendre I'evolucié dels processos de secularitzacié. Esdeveniments
que tant poden tenir una escala europea com poden ser d’abast més reduit. Sén esdeveni-
ments, perd, que tenen una rellevancia clau per comprendre els diferents processos de secu-
laritzacié —ja sigui perque els han accelerat ja sigui perque els han alentit. En certa mane-
ra, i fixant-nos en el nostre context, podem considerar esdeveniments decisius tant la unié
entre I'anarquisme i el lliurepensament, com I'algament franquista contra la Republica, com
la particularitat nacional del catolicisme catal. Fixant-nos en I'escala europea podem con-
siderar elements clau els efectes de la Primera Guerra Mundial, les conseqii¢ncies de la llui-
ta contra el comunisme —una lluita, que, paradoxalment, condui I'Església catolica a defen-
sar estrategicament els régims democratics que, al costat del comunisme, eren percebuts com
el «<mal menor» (Rémond, 1998)— i el Concili II del Vatica.

Aquests esdeveniments marcaran considerablement 'evolucié del procés de secularitzacié
als diferents paisos europeus i, al mateix temps que emfatitzaran les particularitats locals, atri-
buiran una dimensié europea a aquest mateix fenomen. Es més, la majoria de socidlegs de la
religi6 afirmen que en relacié amb el succeit a la resta del mdn, el procés de secularitzacié de
la societat europea és quelcom d’especific i propi del continent. En els darrers temps, sha
posat de manifest que la tesi que havia definit la secularitzacié com un procés consubstancial
i forgosament vinculat a la modernitzacié no necessariament ha de ser aix{. En aquest sentit,
Davie (2000), Martin (2005) i Berger (1999), entre d’altres, posen de manifest que Europa
constitueix I'excepci6 i no la norma. Es a dir, la tesi que sociolegs, politolegs i altres cientifics
socials van fer famosa al voltant de la necessaria secularitzacié que implicava tot procés de
modernitzacié és quelcom només atribuible a I'experiéncia europea. A la resta del mén, els
processos de modernitzacid no han anat forgosament vinculats al procés general de la secula-
ritzacié i com a exemple només cal que fem un cop d’ull al Japé o als Estats Units.*

Fins aqui, per tant, hem posat de manifest aquells trets generals que ens permeten com-
prendre les particularitats europees del procés de secularitzacié. Champion (2004) ressalta
els tres factors que hem esmentat com a elements que ens ajuden a comprendre les diferén-

cies i les semblances entre els diferents paisos en la consecucié d’una societat secular i laica.

4. En aquest punt convé tenir en compte que entenem secularitzacid en un sentit socioldgic i com un
procés molt més ampli que la separacié entre Església i Estat. Aquest només és un element més i, en gene-
ral, s que és compartit per la majoria de paisos considerats «moderns».
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No obstant aixd, la mateixa autora emfatitza que per comprendre les complexitats i els mati-
sos de les diferents histories nacionals, és necessari estudiar cada cas en particular a partir
d’una analisi aprofundida del context en el qual s’ha produit el procés de secularitzacié. Es
per aquest motiu que, a continuacid, ens centrarem a exposar les particularitats concretes del
cas catala.

El procés de secularitzacié als Paisos Catalans: la societat
en crisi

Lanalisi del procés de secularitzacid catala requereix dividir el segle en perfodes diferenciats.
Perfodes que tenen particularitats diferents i que defineixen i emmarquen un procés que
durara gairebé tot un segle —des de la Restauracié fins a la fi de la dictadura. Dividir el pro-
cés de secularitzacié en periodes diferenciats és un requeriment analitic que ens ajuda a dis-
tingir els elements significatius del procés, tanmateix, perd, convé tenir en compte que en
la realitat concreta i localitzada és dificil delimitar clarament la fi d’un i el comengament de
Ialtre; les fronteres sén borroses, trobem elements que es repeteixen al llarg de tot el segle i,
en determinades ocasions, les velocitats sén diferents en els territoris que componen els
Paisos Catalans.

El procés de secularitzacié es pot dividir amb les etapes segiients: en primer lloc, des de
I'inici de la Restauracid fins a la segona década del segle xx, periode que es caracteritzara per
Peclosié d’associacions multiples, la popularitzacié —amb la consegiient adaptacié— dels
postulats de la Il-lustracié i la primera reaccié catolica enfront de la sensacié de «perdre el
control». Aquest periode, segons Champion (2004), és clau per comprendre la futura evo-
lucié del procés de secularitzacid i, per aquest motiu, li dedicarem una atencié especial. En
segon lloc, des de la segona década del segle XX fins a la fi de la Republica. En tercer lloc,
ens trobem amb el periode de la dictadura i, finalment, de la transicié als nostres dies.

El primer periode: els fonaments de la secularitzacié

Entendre el procés de secularitzacié catala significa aprofundir en dues qiiestions clau: en
primer lloc, la perdua de 'Església catdlica com a referent dnic i valid en Pexplicacié del
mon, la societat i el futur i, en segon lloc, la consolidacié d’una societat on la centralitat de

la ciutat i el mén obrer substituira la Catalunya rural i pagesa.’ Sén dos elements paral-lels

5. En aquest sentit, per exemple, les Illes Balears continuaran mantenint, en gran part, I'estructura rural
que al Principat s’havia anat perdent.
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perd que estan intimament relacionats i que generaren reaccions tant des dels sectors cato-
lics com des dels sectors republicans. Aquestes dues qiiestions arrenquen a partir de la
Restauracié i culminen, en la segona década del segle XX, en la creacié de dos sectors socials
diferenciats i, en certa manera, antagonics. Analitzarem, primer, la pérdua del monopoli
catolic en P'explicacié del mén per passar, a continuacid, a analitzar la irrupcié del que des
de sectors catolics es defini com e/ problema obrer.

La crisi del «paradis catolicr i la generacié de noves utopies. La Il-lustracié posa en entre-
dit el monopoli religiés en I'explicacié del funcionament del mén i de la vida humana. Es
amb la Il-lustracié que es creen corrents de pensament que qiiestionen la validesa de les
explicacions religioses per tal de comprendre la societat i el mén que la rodeja. Tanmateix,
no és fins a finals del segle xIX que el qiiestionament del monopoli religids en aquest
ambit trenca les fronteres de les elits de la Il-lustracid i pateix un procés de popularitzacié
i transformaci6 que 'endinsa a les realitats quotidianes. Es també en aquest moment quan
apareixen projectes politics, socials i culturals de gran volada que prenen com a punt de
referéncia la critica al catolicisme i proclamen la necessitat de la construccié d’una nova
societat sense el Déu catolic. Als Paisos Catalans, aquest perfode coincideix amb 'eclosié
del moviment de lliurepensament, que esdevindra un revulsiu de la vida social, cultural i
politica.

El moviment de lliurepensament catala apareix com a contrapartida a la restauracié cato-
lica i integra una gran quantitat de grups, organitzacions i moviments. En certa manera,
malgrat que existiren certes entitats especificament lliurepensadores, la for¢a del moviment
no rau tant en organitzacions concretes com en la capacitat d’enxarxar i englobar un gran
nombre d’organitzacions i moviments molt diferents en el seu si. La definicié del Hiurepen-
sament no és facil atesa la diversitat i la pluralitat del moviment, no obstant aixo, seguint
Vicente Izquierdo (1999), podem utilitzar com a referéncia la definicié aportada en el
Congrés Internacional de Lliurepensadors que tingué lloc a Paris el 1889: «El lliurepensa-
ment és una coalicié d’elements filosofics racionalistes, contraris a les religions positives,
enemics del clericalisme, que afirmen el laicisme de la vida com a medi necessari, i el méto-
de d’observacié com a procediment d’estudi» (citat a Vicente Izquierdo, 1999, p. 64). En
certa manera, perd, i tal com indica Sdnchez Ferré (1993), I'element que més estretament

cohesionara tots els sectors del lliurepensament sera I'anticlericalisme.

6. En aquest sentit Sdnchez Ferré escriu: «Si analitzem el lliurepensament que enarbora la Luz —que
és, tal vegada, el més representatiu a Catalunya—, veiem que aquest només pot definir-se —ja ho hem dit—
com un metode, una praxi que pren tantes formes com conjuntures ha d’afrontar, que només existeix en la
mesura en que és capag de convertir-se en I'eix i el motor de la unié de forces dirigides a un enemic comu:
I’Església. Aquest és 'element que déna realitat i justificacié al moviment, perque gracies a ell podran seure
entorn d’una taula i preparar un miting o una campanya laica republicans de totes els families, anarquistes
i espiritistes, fins i tot algun liberal anticlerical dels antics i, evidentment, la magoneria.» (1990, p. 108).
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Un anticlericalisme que identificd I'Església com 'enemic prioritari a batre per tal
d’accedir a la preuada modernitat. Una modernitat que, generalment, tindra en Franga i la
mitificada Revolucid Francesa el seu mirall i, evidentment, el seu miratge.” El lliurepensa-
ment catald apareix fortament vinculat al moviment europeu lliurepensador i, per aquest
motiu, tindrd una preséncia constant i nombrosa en els diferents congressos internacionals
—que tindran lloc a Europa— sobre la qiiestié.

La importancia del moviment de lliurepensament no rau en les seves propostes politi-
ques siné en el fet que atorga una rellevancia al moviment en el procés de secularitzacié, en
la seva capacitat per endinsar-se en I'esfera social, cultural i politica simultaniament. El lliu-
repensament engloba en el seu si moviments diferents que compartien la voluntat de cons-
truir un ésser huma nou i que tenien grans esperances respecte de 'esdevenidor. Era un pro-
jecte que abragava totes les esferes socials i que tenia com a objectiu maxim superar un deter-
minat estat de coses. Segurament, alld que el distingira amb més nitidesa dels moviments
futurs és el seu optimisme —gairebé delirant— en les seves propies possibilitats.

Dins el moviment lliurepensador s'inclouen diferents grups que han estat estudiats per
Sanchez Ferré, Gerard Horta i Vicente Izquierdo entre d’altres. En aquesta ponéncia desta-
carem la unié d’espiritistes, magons i anarquistes.® Lespiritisme, com bé ha exposat Gerard
Horta (2001; 2004) en les seves excel-lents monografies, fou un moviment que tingué un
exit sense precedent als Paisos Catalans —principalment al Principat, en menor mesura en
terres valencianes i ja només anecddticament a les Illes Balears. El paper de I'espiritisme fou
rellevant perqué no es concentra en les elits siné que penetrd, i amb forga, en les classes
populars catalanes. Avui dia ens pot semblar contradictori sumar Uespiritisme al lliurepen-
sament perd des de I'argumentacié d’Horta resultaria sorprenent no fer-ho. Horta exposa
com, en les darreres decades del segle Xix, U'espiritisme s'estengué amb gran rapidesa pels
barris obrers i industrials de terres catalanes i aconsegui difondre, de forma gairebé especta-

cular, les seves doctrines. Lespiritisme, com tants d’altres moviments, penetra al pafs a tra-

7. En aquest sentit resulta pertinent destacar que la Marsellesa fou un himne indiscutible dels actes lliu-
repensadors. Aix{ mateix, com una de les activitats que atraurd més gent, serd la commemoracié del cente-
nari de la Revolucié Francesa el 1889 —una commemoracié de la qual La Tramontana en fard un nimero
especial de set mil exemplars que s'esgotara rapidament. En relacié amb aquesta qiiestié resulta interessant
el capitol de Vicente Izquierdo en el llibre sobre Josep Llunas i Pujals dedicat a analitzar la influéncia fran-
cesa en el moviment lliurepensador (Vicente Izquierdo, 1999).

8. Si bé cal dir que en nombroses ocasions els membres més actius del lliurepensament tindran mili-
tancies multiples i és dificil destriar les fronteres entre aquests moviments. En aquesta linia, i en relacié amb
el cas terrassenc, Colom (2003) exposa: «Republicans de totes les tendéncies, magons, anarquistes i espiri-
tistes confluiran en actes i manifestacions d’aquest caire. Era una visié del mén compartida, per tant, per la
magoneria i els sectors espiritistes que, en algunes poblacions, assoliren un notable protagonisme. La perti-
nenca simultinia a aquestes corrents va ser un fenomen molt estes en aquells anys de la Restauracié.»
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vés de Franca i tingué en el frances Allan Kardec el seu pioner més reconegut. A Catalunya
tingué els seus exponents més destacats en el terrassenc Vicens Vives —reconegut interna-
cionalment com una autoritat en la materia— i Amalia Domingo Soler —difusora incan-
sable de les doctrines espiritistes i impulsora del moviment feminista catala. Leclosié del
moviment espiritista es produf el 1888 amb la celebracié del Primer Congrés Internacional
Espiritista a Barcelona —congrés que aplega delegacions d’arreu del mén. Horta (2001)
exposa que lespiritisme, des d’explicacions que es consideraven racionals i cientifiques,
defensava la comunicacié amb els morts com a via per al millorament personal i de la socie-
tat. Ara bé, lespiritisme ana molt més enlla de les sessions de meédiums i es constituf com
una xarxa amplia i variada d’organitzacions que engloba tant escoles com mutues de solida-
ritat, ateneus i, fins i tot, centres medics. Horta (1999) recalca els aspectes segiients de la
lluita dels espiritistes: «El constant esfor¢ per difondre el laicisme per totes les esferes de
la vida. Labsoluta llibertat de pensament, I'ensenyament integral per a ambdds sexes i el cos-
mopolitisme com a base de les relacions socials» (Horta, 1998, p. 31). Finalment, cal dir que
Pespiritisme uni la reivindicacié de 'autodeterminacié dels pobles en el seu ideari —per
aquest motiu només acceptaren confederar-se amb 'espiritisme espanyol i no fer-ne una
organitzacié tnica. La influéncia de Uespiritisme pot venir recolzada per la gran quantitat de
centres que sobriren en tots els Paisos Catalans. Resulti, perd, només de mostra el que
expressava un capella de la parroquia de Sant Pere de Terrassa el 1890 en una visita del bisbe:
«la classe popular estd repartida en partes iguales entre catélicos, indiferentes y espiritistas»
(Griera, 2005). Es important destacar que I'espiritisme catala fou un dels més importants de
I'Europa del temps. Fou a Catalunya, concretament a Barcelona, on es dugué a terme
el 1881 el Primer Congrés Internacional Espiritista (Horta, 1998).

Aix{ mateix, fou la magoneria qui tingué un paper destacat i molt rellevant en la creacié
del moviment de lliurepensament. La relacié de la magoneria catalana amb el lliurepensament
ha estat ampliament estudiada per Sdnchez Ferré (1990) i, per aquest motiu, seguirem les seves
argumentacions. De bon inici, Sdnchez Ferré afirma: «En totes i cadascuna de les agrupacions
de lliurepensadors del pais hi trobem macons entre els dirigents i els fundadors, o bé és una
logia o unes quantes les que en creen. La caracteristica és comuna a alguns altres paisos lla-
tins, com ara Franga, primera i més important font d’inspiracié dels magons catalans.»
(Sdnchez Ferré, 1990, p. 95). A banda de les diferéncies que es constaten en relacié amb
Ianalisi que Horta i Sdnchez Ferré fan de 'heréncia de la Il-lustracié en ambdés moviments
convé emfatitzar que tots dos moviments tingueren com a premissa la instauracié d’un ordre
nou basat en la primacia de la rad, 'afirmacié dels drets individuals i socials i 'acabament
del «monopoli catdlicr. La magoneria a Catalunya estigué composta per burgesia petita i
mitjana, professionals i alguns obrers culturitzats, i aconsegui, en certa manera, erigir-se com
a pont entre les classes populars —més ben representades en I'espiritisme— i les classes diri-

gents. La magoneria catalana —a diferéncia del que succef en altres magoneries nacionals—
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estigué altament polititzada i, en certa manera, fou més rellevant la seva activitat publica i
en favor d’'un ordre nou que els treballs interns. Aquesta polititzacié esdevingué un element
cabdal en la creacié de la Gran Obediéncia Simbolica Catalano-Balear dirigida per Rossend
Ars a finals del segle X1x.

Finalment, cal emfatitzar que el projecte lliurepensador si bé aportava el germen per al
procés de secularitzacié seguia utilitzant els mateixos esquemes globalitzants del monopoli
cardlic perd a la inversa. Es a dir, era un moviment que en lloc de defensar una separacié de
les esferes i una regulacié de la participacié de les institucions socials en la vida publica cons-
truia un «monopoli» nou que pretenia suplantar el vell ordre. Un monopoli que comptava
amb un projecte emancipador de futur —és a dir, un nou paradis—, que volia fer-se exten-
siu en tots els ambits de la societat —educacid, feminisme, medicina, etc.— que creava ritu-
als nous per suplantar els vells rituals catolics i que no atribuia cap paper a 'Església catoli-
ca en el futur «paradis». En aquesta linia, Sdnchez Ferré exposa: «Més que nostalgia de la
cosmogonia religiosa, en qué 'objectiu final d’un ordre social determinat era la salvacié eter-
na de tots els homes, el que s’hi manifesta és la impossibilitat de pensar una realitat radical-
ment diferent de la tradicional de manera que, amb la descristianitzacid de les masses urba-
nes a loccident europeu, aquests convertiran els tedlegs en cientifics, la doctrina cristiana en
la cieéncia positiva, la Biblia en 'evangeli social i els sants del calendari en els apostols i els
martirs de “Ideal”. La fe en Déu es transformara en la credulitat ingenua i acritica en les
lleis de la natura, la ciéncia i la raé. Com afirma Hobsbawn, la secularitzacié “és el fil ideo-
logic que manté cosida en un tot la historia obrera londinenca”.» (Sdnchez Ferré, 1993,
p. 262).0

Les manifestacions catdliques envers el lliurepensament no es faran esperar. Es la mago-
neria qui s'endd les critiques més ferotges perd fou tot el moviment en bloc que va ser con-
testat des de les files catdliques. En certa manera, la voluntat de creacié d’un nou sistema
monopolistic dificulta 'entesa entre els dos sectors. La batalla és un joc de suma zero on no
hi ha possibilitats d’estratégies cooperatives. La propaganda antimagonica a Catalunya pro-
vindrd, especialment, de Joan Tusquets —conegut, també, per la seva fobia al protestantis-
me i la teosofia. Perd fins i tot Torres i Bages s'apunta al «carro» i des de La Veu de Catalunya
publica critiques ferotges al moviment del lliurepensament i, en concret, a la magoneria. La
critica identificava la magoneria com un moviment promogut per Franca —en aquest sen-

tit Torres i Bages qualifich Franca de «repudblica magona» i arremeté contra el seu president,

9. En aquesta mateixa linia A. Pala i Moncus{ (2004, p. 13) indica: «une des luttes fondamentales de
la libre pensée catalane a été la création d’un symbolisme anticatholique neuf qui tirait son sens précisément
de son opposition a son homologue catholique. Le champ symbolique a été le terrain d’une confrontation
violente entre catholicisme et libre pensée, parce que la libre pensée tentait de remplacer les rituels catholi-
ques par d’autres rituels laiques».
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Emile Combes, que era mag6 (Sdnchez Ferré, 1993). En certa manera, la magoneria és per-
cebuda com quelcom ali¢ al «caracter catald» que ha estat promogut des de I'estranger per
uns intel-lectuals excessivament influits pels esdeveniments francesos i que, amb les seves
teories, contaminen el que de forma indeterminada s'anomena e/ poble —el qual és identi-
ficat com a voluble, immadur i influenciable. La critica antimagonica també tingué una
dimensié europea i se celebraren diferents congressos europeus sobre la qiiestié on els cata-
lans participaren (Sdnchez Ferré, 1993).

Es també en aquest temps quan, després de la constatacié del que succei en el Sexenni,
es posaren les bases per a una forta restauracid religiosa a Catalunya. Aixi, fou en les darre-
res decades del segle XIX que creixeren considerablement els moviments religiosos, es crea-
ren noves entitats i samplifici el zel evangelitzador. En certa manera, la restauracié catolica
de I'época també tindra forca ressonincies amb I'experiéncia europea i fou del continent
d’on s’exportaren la majoria d’organitzacions que prendran for¢a en aquest temps. Es crea-
ren branques d’ordes estrangers en el territori, es fundaren organitzacions amb llarga tradi-
cié europea, es potenciaren els moviments catequistics, etc. Per tant, en els sectors catodlics
es féu palesa «'amenaca» i s'intentd pal-liar a partir de la intensificacié de les tasques d’evan-
gelitzacié. En aquest sentit, Massot afirma: «Es indubtable, doncs, que la societat catalana
fou recatolitzada, sobretot en els seus estrats burgesos, menestrals i agricoles. El mén obrer,
en canvi, que naixia amb els progressos tecnics del segle XiX, revolucionaris perd deshuma-
nitzadors, mostrd una malfian¢a cada cop més acusada envers I'Església, la qual, malgrat
molts esforgos, no sabé trobar els canals adequats per emprendre una accié social eficag.»
(Massot, 1975, p. 18).

La «descoberta» de la miséria. Tal com hem indicat anteriorment, una qiiestié clau per
comprendre 'evolucié del procés de secularitzacié és la consolidacié de la ciutat i els obrers
com a nou centre de estructura poblacional catalana. Es un procés paral-lel a tot Europa.
Es aquest procés el que fard que Marx i Engels centrin les seves analisis —i les seves propos-
tes de futur— en relacié amb aquesta nova geografia social i que socidlegs com Emile
Durkheim argumentin que definitivament el vell ordre s’ha trencat i que el paisatge resultant
és una font inesgotable de problemes —anomia, manca de cohesié social, perdua de valors
morals, etc. De la constatacié d’aquesta situacié és d’on arrenquen, per una banda, els movi-
ments de contestacié de 'ordre social existent aix{ com, per I'altra banda, els projectes refor-
mistes del catolicisme social. Per a tots és evident que s’ha produit un canvi profund que és
irreversible. Ara b¢, les respostes seran diferents —radicalment diferents— en cada cas. Tal
com hem indicat, els moviments lliurepensadors comptaran amb una forta preséncia de cri-
tica social en els seus programes. Es en aquest moment quan prenen volada els moviments
politics i socials que reclamen un canvi social radical per tal de fer front a la creixent mise-
ria, degradacié i marginacié de gran part de la poblacié urbana. En aquest sentit, no podem

entendre el moviment lliurepensador catala que hem exposat sense fer referéncia al fort com-
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ponent de critica social i politica a les situacions d’injusticia social. La rellevancia de I'anar-
quisme en terres catalanes i la seva incidencia en el moviment lliurepensador marca, en gran
part, l'especificitat catalana en aquest terreny. S’ha de tenir en compte, a més, que al lliure-
pensament també s'adheriren els sectors republicans. Es aixi com aquest moviment aconse-
gui crear una unié efectiva de gairebé tots els sectors de I'esquerra. El moviment lliurepensa-
dor, com indiquen Sdnchez Ferré, Vicent Izquierdo, Gerard Horta i Pald i Moncusi, entre
d’altres, no es pot entendre sense les reivindicacions socials i politiques i és alhora la radica-
litat de les seves propostes en aquest terreny el que el diferencia d’altres moviments Iliure-
pensadors europeus. Aixi, per exemple, Sdnchez Ferré (1991) exposa com la magoneria
madrilenya no veia amb bons ulls la radicalitat politica de la magoneria catalana. Es també
aquesta radicalitat la que dificulta la construccié d’una entesa amb els sectors catolics.

En el camp catolic la nova configuracié social de la societat catalana també genera res-
postes encara que foren d’una altra indole. Tot el procés de recatolitzacié tingué com a
voluntat frenar la descatolitzacié de la societat catalana i penetrar en totes les capes socials.
No obstant aixd, com ja hem indicat anteriorment, aquesta recatolitzacié de la societat cata-
lana no tingué els efectes esperats en el mén obrer. Gran part del seu fracas el trobem en el
tipus d’assisténcia social que difongueren. Es una beneficéncia on participaven els que eren
descrits com a amantes de los pobres i que tenia per objectiu socérrer totes aquelles persones
que podien ser victimes de l'infortuni. Lobra de caritat es veu indissociablement vinculada
a la de l'apostolat ates que en I'imaginari catolic de '¢poca caure en I'infortuni equivalia a
viure en 'amoralitat i el vici, com es despreén de I'anilisi de documents (Griera, 2005). Fs
un tipus de caritat individual que, amb excepcid del sindicat catdlic, no preveu anar a l'ar-
rel col-lectiva del problema sind «salvar animes».

Lleugerament diferent fou el moviment de catolicisme social que nasqué arran de la
publicacid, el 1891, de I'enciclica Rerum Novarum de Lleé XIII. Lenciclica fou un toc
d’atencié per tal de posar de manifest la necessitat dels catolics d’actuar per fer front a les
situacions de miséria i pobresa que s'acumulaven a les ciutats europees. I és a partir d’aquesta
enciclica quan a Europa s'endegaren experiencies que trencaren amb el tarann paternalista
i alliconador de la beneficencia catolica. A Catalunya, segons Bengoechea (1998), el catoli-
cisme social pren embranzida a partir de les vagues del 1902, les quals, segons l'autora,
posen de manifest la necessitat de crear mecanismes de cohesié de la classe obrera i de difusié
dels valors catolics en els medis obrers. En aquesta linia Bengoechea defineix el catolicisme
social de la manera segiient: «el catolicisme social fou un calaix de sastre, perd en el qual es
coincidi en un punt clau: en la necessitat d’'una mobilitzacié per tractar de contrarestar els
efectes que les idees socialistes i, sobretot, anarquistes, estaven produint entre la classe obre-
ra» (1998, p. 132). Com indica aquesta mateixa autora, el catolicisme social fou més de
reflexié que d’organitzacié obrera. Més endavant, Gabriel Palau, al voltant del 1907, des-

prés d’'un viatge per diferents paisos europeus, promogué 'associacionisme sindical catolic
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com a via per a la integracié de la classe obrera en el catolicisme —el sindicalisme catolic
tingué més e&xit al Pafs Valencia que al Principat. Tanmateix, les propostes de Palau xocaren
amb els integristes i certs sectors de la jerarquia catolica i no aconseguiren anar més enlla de
ser petits experiments sense gran &xit. Després, de la Primera Guerra Mundial renaixeria el
catolicisme social perd ja ho faria des d’una altra optica.

Segon periode: de la Setmana Tragica a la Segona Repiiblica

Aquests elements que hem posat de manifest marquen la construccié d’una oposicié radical
entre dos sectors socials. Una oposicié que es traduf en una mena de cursa simultania i
paral-lela de «conquesta» dels diferents espais socials. Aix{ ambdds sectors competiran en el
sector educatiu, en la creacié d’un espai social femeni, en 'elaboracié de premsa i butlletins
diversos, en la construccié de xarxes d’assistencia social, etc. En certa manera, perd, ambddés
moviments viuran, encara, amb certa autonomia el seu desenvolupament. I si bé es cons-
truiran un en oposicié de I'altre, els sectors catolics encara no eren prou conscients de la frac-
tura que shavia produit en el si de la societat catalana. Una fractura que, inevitablement, es
posari de manifest el 1909 arran de la Setmana Tragica. Es en aquests esdeveniments quan
I'oposicié frontal entre ambdds sectors es fa més palesa i la cursa per la conquesta dels espais
socials esdevé més virulenta. Als sectors catolics, perd, se’ls far dificil imaginar noves for-
mules de conquesta de 'espai obrer que vagin més enlla de I'evangelitzacid i la repeticié de
les velles férmules d’assisténcia social.

En aquest ambient, resultard paradigmatica la visié de Joan Maragall —no per la seva
capacitat d’aixecar adhesions siné al contrari— que reflectira en els escrits que publica —o
no— al voltant dels esdeveniments. Aixi, resulta gairebé d’obligada citacié el passatge
segiient de l'article «UEsglésia cremada»: «Més ara ells no tenen el Crist i van contra la seva
Iglésia, és a dir, contra la vostra. Per qué? Perque en la vostra Iglésia no hi estan bé; perque
hi troben massa pau, massa ordenacid, massa acabament. I el seu cor aturmentat per la igno-
rancia, per la pobresa, per la impotencia del seu desig, no vol pau, que vol guerra; no vol
ordre, que vol desordre; no vol acabament siné comengament de cosa nova. Per aixo, a la
seva manera, shan fet una altra iglésia. Com que veuen la Iglésia de Crist ocupada per
la pau, ordenada, acabada, r’hi aixequen davant una altra sense Crist, cadtica, perseguida,
plena de turment perd també d’esperanga. Aquesta és la seva, és la bona per ells, és la que
cal a la seva fe inquieta, i per aixd, viva.» Maragall copsa aquests dos projectes socials i poli-
tics que s'enfrontaren i en els seus escrits d’aquest temps intenta fer un crit d’atencié a les
classes dirigents. Gairebé ningt, perd, el va entendre o el va voler entendre.

Resulta pertinent destacar, també, que si alguns catolics socials shavien sumat timida-

ment a algunes iniciatives construides per aquestes xarxes de lliurepensament —concreta-
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ment, trobem presencia de catolics socials en moviments vinculats a la teosofia, a noves
practiques mediques, al vegeterianisme, etc.— I'esperanca de convergir es féu més dificil a
partir de la proclamacié de 'enciclica de Pius IX contra el modernisme el 1907.

La repressié com a conseqii¢ncia de la Setmana Tragica, principalment l'assassinat de
Ferrer i Guardia, constituird la gran primera manifestacié de solidaritat europea amb la
situacid catalana. I, en certa manera, esdevindra la culminacié d’una ¢poca de fervor revo-
lucionari, d’il-lusié pel futur i de construccié accelerada d’una nova societat paral-lela. Es
aquesta etapa la que Francoise Champion (2004) identifica com a compartida per tots els
paisos europeus i és, també, en aquesta época quan es posen els fonaments de la secularit-
zaci6 i es defineixen les particularitats que prendra la lluita.

Hem d’emfatitzar, també, que, si hi havia hagut certes iniciatives per avangar en la laicit-
zaci de les institucions publiques com pot ser el projecte d’escoles laiques que promogué
I’Ajuntament de Barcelona el 1908, la Setmana Tragica tingué funestes conseqii¢ncies per al
seu posterior desenvolupament. En certa manera, si un cert sector del catolicisme s'estava
«despertant» i havia comengat a adoptar actituds més moderades els fets de la Setmana
Tragica, sumats a lenciclica de Pius IX contra el modernisme, aturaran aquest procés
modernitzador.

El moviment de lliurepensament practicament desapareixera en la segona decada del
segle XX. Tots els autors que 'han tractat assenyalen la repressié que pati com una de les cau-
ses més fortes de desmantellament d’aquest moviment. La seva desaparicié fou rellevant per-
que és, a partir d’aqui, que en certa manera la unitat dels sectors d’esquerra es fragmenta.
No és quelcom, pero, exclusiu del cas catald. En certa manera, la caiguda del lliurepensa-
ment representa, també, 'acabament d’un perfode d’esperanca de futur, de creacié de salva-
cions miraculoses i la complexificacié de les plataformes de lluita que caracteritzara el
segle XX. Lanticlericalisme posterior, majoritariament en mans de Lerroux a Catalunya o del
blasquisme al Pafs Valencia, tindrd un carcter molt diferent; no serd propositiu siné des-
tructiu; no sera esperangador siné més aviat aterridor, etc. i no aconseguira aglutinar tots els
sectors de 'esquerra.

La Primera Guerra Mundial no aportara un apropament entre les parts siné que, con-
trariament, aguditzara algunes de les tensions existents. En certa manera, com posa de mani-
fest Ucelay de Cal, la Primera Guerra Mundial fa trontollar la confianga cega en els projectes
utopics alhora que posard de manifest la ingenuitat del mite europeu. Els réegims europeus
no aconseguiren alld que els lliurepensadors havien volgut creure siné que s'estaven enfron-
tant a una guerra cruenta. En certa manera, després de la Primera Guerra Mundial es posa
de manifest que ni els projectes d'uns —els lliurepensadors— ni els dels altres —la restau-
racié del catolicisme— serien tan facils d’acomplir com havien pensat.

La Revolucié Russa no féu més que augmentar aquesta distancia abismal entre els dos

sectors socials. Aixi, el que per a uns resultara ser la solucié a tots els problemes: la revolu-
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cid, encendra les pors més profundes entre els altres sectors. A 'Estat espanyol la dictadura
de Primo de Rivera (1923-1930) significa la implantacié del feixisme corporativista i frena
la radicalitat politica i social dels anys previs. La dictadura fou implacable a combatre les
organitzacions obreres d’esquerres, els centres de lliurepensament i tot allo que tingués
regust de catalanisme. Tanmateix, perd, com indica Pifiol (1993), la dictadura als Paisos
Catalans tingué com a conseqiiéncia el «despertar» de certs sectors catolics ja que 'atac que
Primo de Rivera emprengué contra I'Església catalanista els féu adoptar posicions critiques
amb la dictadura i contribuf a revisar part dels seus postulats. En certa manera, Pifiol afir-
ma que la dictadura de Primo de Rivera féu que es produfs una certa cohesié social a la
Catalunya d’aquell temps.

I fou el malestar dels sectors catolics sota la dictadura de Primo de Rivera el que contri-
buf al fet que gran part dels sectors d’Església veiés amb bons ulls I'arribada de la Segona
Republica. S’han relatat nombroses vegades les atencions que Vidal i Barraquer tingué per
als membres escollits, aix{ com també és pertinent destacar la creacié del partit Unid
Democratica de Catalunya, que tenia unes propostes conciliadores i, en cert sentit, forca
modernes pel temps. No obstant aixd, i com ja ha estat explicat a bastament, els esdeveni-
ments s'acceleraren i, finalment, a tltima hora, 'integrisme catolic fou més visible i més fort
que els sectors moderats.

El tercer periode: la dictadura

La dictadura paralitzard el procés de secularitzacié que en la Segona Reptiblica semblava
imposar-se. I si bé hi hagueren uns sectors catdlics que intentaren distanciar-se de 'escome-
sa, representats per la figura de Vidal i Barraquer, el catolicisme integrista —representat
especialment pel tarragoni Goma— s’apunta rapidament al carro i atribuf una justificacié
religiosa al que havia estat un algament politic.

Es en aquest moment quan resulta pertinent recordar les paraules d’Estruch que citavem
a I'inici d’aquest article sobre el fet que el franquisme fou un pur anacronisme en 'Europa
de la segona meitat del segle XX. El procés de secularitzacié, en certa manera, és irreversible
en tant que dificilment es poden bastir les fidelitats de la conscieéncia a cops de garrot.
Tanmateix, perd, durant molts anys, el franquisme aconsegui realitzar el miratge d’uns
Paisos Catalans absolutament catolics i catolitzats.

Vinculat a aquest procés fictici de retorn a una &poca anterior es construi Europa com
I'enemic que havia introduit a Espanya i als Paisos Catalans la llavor de la secularitzacié. En
aquest sentit, sén paradigmatiques les paraules de Gustau Mufioz (2005): «A I'Espanya fran-
quista hi havia un reflex brutalment antieuropeu. Només hi havia lloc per a 'evocacié d’'un

fantasmagdric “Occident”, que enllagava, en nom de I'anticomunisme, amb les distorsions
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que havia difés la propaganda nazi: 'Europa racialment compacta, 'Occident cristia.
Espanya era la “reserva espiritual”, i Franco el “guardia d’Occident”.»

Al mateix temps, perd, que el procés de secularitzacié era irreversible també ho eren les
posicions de determinats catdlics que, abans de la Guerra, ja havien realitzar un cert procés
de distanciament amb les posicions més bel-ligerants. Als Paisos Catalans, principalment al
Principat, aquest sector fou més rellevant ateses les contradiccions que s'afegiren a la conte-
sa pel fet de veure negada la reivindicacié nacional que havia caracteritzat el catolicisme dels
anys trenta —especialment, amb la Federacié de Joves Cristians, la creacié d’Unié
Democratica de Catalunya, etc. En certa manera, el sistema compacte i totalitari que impul-
sava Franco fou més aviat qiiestionable per aquells per als quals ja hi havia alguna pega del
puzle que no encaixava. Es a dir, a partir del moment en qué els catdlics catalans sadonaren
de les conseqiiencies funestes que tenia el régim per a allo que havien defensat s'obri I'es-
cletxa per al giiestionament d’altres parts d’aquest gran sistema. I si bé aquest no acostuma
a ser un procés automatic i reflexiu és només aixi com podem comprendre el sorgiment d’'un
catolicisme moderadament critic amb la dictadura. Lentronitzacié de la Mare de Déu de
Montserrat fou el moment inicial i, a partir d’aqui, ja no hi hagué aturador.!®

LEsglésia catolica europea ja feia temps que havia iniciat un procés de secularitzacié
intern —paral-lel al que en temps previ havien realitzat les esglésies protestants— i sorgien
moviments d’Església que qiiestionaven obertament el model d’Església d’inici de segle.
Foren moviments que, als Paisos Catalans, potser per la seva frontera amb Franca, potser
perque la seva mirada des de feia anys es dirigia vers Europa, tingueren forta influéncia a
partir de finals de la década dels cinquanta. Moviments que, com posa de manifest Casafias
(1988), en la seva gran majoria provenien de Franca. Franca, per tant, continuava sent el
mirall i el miratge de Catalunya.

En aquesta mateixa linia Cardds emfatitza: «’Església Europea va comengar a notar els
efectes d’aquest vigor social també de portes endins en la renovacié del pensament teologic,
especialment intens a Franga, i va impregnar molt especialment I'Església catalana, molt
receptiva i oberta a les estimulants influéncies veines, en fort contrast amb lesterilitat i
mediocritat del mén eclesiastic espanyol, encara molt collat pel régim franquista. Aquells
anys, eren molt pocs els individus amb possibilitats de relacié amb I'exterior, perd el clergat
catala formava part d’aquesta minoria que viatjava i estudiava, sobretot a Franca i Italia»
(1995, p. 14). El moment d’esplendor d’aquests moviments fou als anys seixanta i ens reme-
tem al llibre de Joan Casanas E/ progressisme catolic a Catalunya (1940-1980), que detalla
amb precisid tots aquests aspectes. Tanmateix, no podem deixar d’esmentar que és als anys

10. Convé tenir en compte, perd, com indica Pifiol (1993), que la incidencia de I'entronitzaci6 és una
qiiestié més simbdlica —i en certa manera construida a posteriori— que no pas el senyal d’un gir radical de
I'Església catalana.
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seixanta quan s’iniciara el Concili IT del Vatica amb la qual cosa «’Església inicia un procés
de transformacié d’abast incommensurable» (Cardus, 1995, p. 14).

Els sectors del lliurepensament ben poca cosa tenien a fer en aquest «partit» ja que el
franquisme havia anul-lat de soca-rel tota possibilitat de supervivencia d’aquests moviments
que, a més, ja van arribar forca debilitats a la dictadura. Per tant, I'inica possibilitat de cri-
tica provenia dels sectors catolics moderats.

Dins aquests sectors catolics ’hi hagué alguns que, en certa manera, prengueren el relleu
als moviments d’esquerres, en la creacié d’un discurs i una practica que feia dels més des-
afavorits el centre d’un projecte renovador. Sén els coneguts com a capellans obrers. 1 aixi fou
com, paradoxalment, foren aquests capellans qui tornaren a introduir, difondre i promoure
una visié revolucionaria de la utopia social. Una visié, perd, que ja no n'excloia 'Església
sind que 'afegia com a part integrant d’aquest projecte.

Es també en aquest temps quan es féu més palés I'anacronisme franquista en relacié amb
Europa. I fou la pressié europea i nord-americana la que obliga el régim franquista a deixar
actuar amb més o menys llibertat les minories religioses en el territori —especialment pro-
testants 1 jueus.

Franco, finalment, morf al llit. En la transicié I'Església catolica, notablement influida
pel Concili II del Vaticd, es va veure obligada a tenir un paper moderat. A més, en certa
manera, els sectors d’esquerres espantats com estaven d’un nou aixecament, no s'atreviren a
foragitar completament 'Església del nou sistema democratic. Es aix{ com podem entendre
per que a I'Estat espanyol —a diferéncia del que succef a la majoria de paisos de tradicié
catdlica— la separacié entre 'Església i IEstat no fou tan radical com era d’esperar. Aixi el
marc legal heretat de la transicié és més «benevol» amb I'Església catdlica que altres marcs
legals de paisos catolics com el de Franca o Irlanda. La batalla entre clericalisme i anticleri-
calisme ja havia caducat i semblava que el consens simposava. En certa manera, en el
moment del pacte entre 'Església catdlica i 'Estat a Espanya, I'Església catolica ja havia ini-

ciat un procés intern de secularitzacié.

Quart periode: de la consolidacié de la secularitzacié al pluralisme

Els Paisos Catalans arriben amb retard a la constitucié d’una societat laica i, per aix, 'eufo-
ria i la victoria sén molt més /ights comparat amb el que succef als paisos en qué aquest pro-
cés culmind molt abans. En aquest sentit, és incomparable el sentiment de triomf de la rad
que acompany? el procés laicitzador de la Franca del 1905 amb el que succef als Paisos
Catalans el 1979. La victoria ja no era tan sonada perque, en certa manera, la religié havia
deixat de ser un enemic poderds. La secularitzacié de les consciencies ja era, gairebé, un fet;

la necessitat de mantenir I'Església catodlica en 'ambit privat era ingiiestionable (la mateixa
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Església catalana tenia ben pocs sectors disposats a defensar el contrari) i la sensacié de retard
respecte d’Europa feia que alld que en un altre moment historic hauria estat viscut com la
consecucid de la modernitat ara era percebut com quelcom donat per descomptat que acom-
panyava, inevitablement, l'esperit dels temps. I és que ara ja no eren només els anticlericals
qui demanaven una separacié entre I'Església i I'Estat, era la mateixa Església qui, en el
Concili II del Vatica, posava sobre la taula la necessitat de revisar les antigues premisses.

Aix{, en un tres i no res, sembla que la democricia portava vinculada no només la perdua
de poder de la institucié catdlica en I'ambit politic siné també la seva irrellevancia en 'ambit
social i personal. Aix{, com déiem en un inici, molts tingueren la sensacié que el procés de
secularitzacié catala era extraordinariament rapid. Fou aixi, perd, perque el procés de secula-
ritzacié ja feia molt de temps que shavia iniciat i alld que el franquisme només havia acon-
seguit mantenir era la influéncia politica d’aquest catolicisme i un cert ritualisme exterior.

Es també d’aquest temps quan un nombrés grups de capellans que havien realitzat un
paper cabdal en la lluita antifranquista, a poc a poc, «penjaran els habits». Es el que Francesc
Nifiez ha estudiat magistralment, per al cas del Principat, en la seva tesi doctoral Les plegades.
No ens hi estendrem perd si que resulta pertinent afirmar com després de 'auge del moviment
d’Església dels anys seixanta i setanta, el mén catolic pati un fort retrocés generalitzat: molts
capellans plegaren, els moviments d’Església anaren en franc retrocés, la preséncia publica de
I’Església disminuf enormement, les xifres d’assistencia als actes religiosos caigueren en picat,
etc. Semblava que, finalment, les tesis dels filosofs de la sospita (Marx, Nietzsche i Freud)
sacomplien i la religié desapareixia en una societat moderna i secularitzada. En certa manera,
aquesta davallada la podem explicar per tres motius. En primer lloc, el fet que la dictadura
mantingués artificialment el «<monopoli catolic» sobre la societat féu que I'acabament del régim
franquista arrossegués, inevitablement, 'Església catolica en la seva fallida. En segon lloc, els
moviments d’Església progressistes decaigueren, paral-lelament, a tot Europa i tot el mén. Es
a dir, a casa nostra ambdues qiiestions coincideixen perd no fou un factor exclusivament cata-
la. En tercer lloc, la tesi de la vinculacié entre modernitat, democracia i secularitzacié era quel-
com «donat per descomptat» en la societat del moment. I ho era, encara més, per a les elits lai-
ques'! que ocuparan posicions privilegiades. Unes elits que, deleroses d’unir-se rapidament a
la «<moderna Europa, feren un «rentat de cara» a les institucions del pais que comporta, inevi-
tablement, la desaparicié automatica de tot allo que anés vinculat a religié.

En la transicié els grups religiosos minoritaris finalment veieren reconeguts oficialment
els seus drets. Qiiestié que fou molt ben rebuda pel protestantisme que en aquells moments
ja era la primera minoria religiosa del Paisos Catalans. Paradoxalment, pero, és també en

11. Es interessant destacar que en tots els paisos europeus aquestes «elits laiques» han acomplert un
paper clau en la difusié de les tesis que vinculaven la secularitzacié amb la modernitzacié. En aquest sentit
és interessant veure Berger (1999) i Davie (1999).
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aquest temps quan I'onada modernitzadora que relegava la religié a I'esfera privada tingué
també conseqiiéncies per a la projeccié publica d’aquestes minories. Aix{, en certa manera,
i malgrat aconseguir el reconeixement legal i politic, el context no els permeté obtenir el
reconeixement social que esperaven.!'?

No és fins a la darrera decada del segle xx i el tombant de segle que la religi6 torna a pren-
dre un cert relleu en l'esfera publica. Es el moment en qué la secularitzacié deixa lloc al plu-
ralisme com a nou model d’encaix de la realitat religiosa en lesfera social, politica i cultural
dels Paisos Catalans. Laugment de la presencia de I'islam, 'establiment de noves minories a
casa nostra (sikhs, ortodoxos, hinduistes, etc.), el creixement del protestantisme, el reconei-
xement de lexisténcia dels testimonis de Jehova, etc., posen de manifest que el panorama ha
canviat en relacié amb la religié. Simultiniament, a més, es produeix un procés d’introduc-
ci6 de la religi6 en 'agenda publica dels paisos europeus —especialment per la rellevancia de
Iislam— i una visibilitzacié de la importancia de la religié en 'ambit internacional.

Es en aquest moment quan als Paisos Catalans la religié torna a esdevenir un tema relle-
vant en 'agenda politica, social i mediatica. En aquest sentit és significatiu tenir en compte
que 'any 2000 es crea, al Principat, la Secretaria de Relacié amb les Confessions Religioses
—avui Direccié General d’Afers Religiosos.!> Es la primera vegada en la historia de
Catalunya que es crea un drgan politicoadministratiu encarregat, exclusivament, d’atendre
la diversitat religiosa. La gestié de les giiestions religioses tradicionalment s’havia centralit-
zat a Madrid i, a més, shavia basat gairebé exclusivament en la gestié de les relacions entre
I'Església catolica i I'Estat.

Finalment, resulta d’obligada referéencia les iniciatives dutes a terme des dels Paisos
Catalans que aposten per un nou model de relaci entre la societat civil i les institucions reli-
gioses. Un model de relacié que trenca amb l'eix clericalisme-anticlericalisme, que aconsegueix
aglutinar membres de moltes religions i membres de les associacions atees i lliurepensadores
alhora que proporciona nous marcs de referéncia per comprendre el rol de les religions en la
societat contemporania. En aquest sentit, ha estat cabdal la tasca duta a terme des de
Catalunya —majoritariament des del Centro Unesco de Catalunya— que ja el 1994 impul-
s el seminari Contribucié de les religions a una cultura de la pau que culmind amb la firma
de la Declaracié sobre el Rol de la Religié en la Promocié d’una Cultura de la Pau. Aquesta
iniciativa pionera ha tingut continuitat. Avui ja sén més de vint les entitats integrades dins la

12. A més a més, malgrat que el protestantisme creixé durant aquell temps, en contra del que era d’es-
perar, no ho feren aquells grups que shavien mantingut al pais durant tota la dictadura —i durant molt
temps en la clandestinitat—, siné que els que creixeren de forma notable foren els corrents pentecostals pro-
moguts per missioners europeus i nord-americans i que es desenvoluparen forga separats —si no amb fran-
ca competéncia— respecte del «protestantisme historic» (Griera, 2006).

13. A més aquesta proposta serd pionera a 'Estat espanyol i serd propera a les agéncies de gestié de la
diversitat que hi ha al Regne Unit o a Holanda.
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Xarxa Catalana d’Entitats de Dialeg Interreligids, que compta amb nuclis forga actius al
Principat i al Pais Valencia.

Reflexions finals

Una de les caracteristiques més importants del segle xx a Europa és el procés de secularitza-
cié que viuen tots els paisos europeus. Un procés que, a més, és un producte especificament
europeu. En aquesta linia, Marcel Gauchet (1985) posa de manifest que el procés de «sor-
tida de la religié» només el podem entendre si tenim en compte les particularitats del des-
envolupament de la tradicié judeocristiana a Europa.

En relacié amb la resta d’Europa els Paisos Catalans culminen amb retard aquest procés
ates que no és fins a la transicié que s'estableixen les bases legals i politiques per a una socie-
tat laica o aconfessional. Tanmateix, no podem comprendre el procés de secularitzacié catala
si no prenem perspectiva historica i tenim en compte el que succef des de finals del segle xIX.

Aix{, per una banda, als Paisos Catalans, especialment al Principat, s'inicia amb molta
embranzida el moviment laic o de lliurepensament a finals del segle X1x i a principis del xx
perd aquest impetu inicial no té les conseqii¢ncies desitjades i la laicitzacié de I'Estat no és
fins a la transicié. I potser és aquesta mateixa forca, sumada amb la incapacitat per mesurar
les capacitats de I'adversari, una de les causes que allarga, més enlla de la mitjana europea,
la consecucié d’una societat laica. Els moviments catalans que lluitaren contra el poder de
I'Església ho feren, moltes vegades, des de posicions revolucionaries que feien dificil una
entesa «a la belga». A la vegada, aqui no s’havia viscut cap Revolucid Francesa ni res equi-
valent que aplanés el cami per aconseguir la separacié entre 'Església i I'Estat definitiva.

Els moviments de lliurepensament que es construiren a finals del segle XIx tingueren un
paper destacat en les xarxes europees de lliurepensament. Al mateix temps, pero, els movi-
ments europeus foren decisius en la construccié de les xarxes de lliurepensament catalanes i
les seves organitzacions. Hem de destacar especialment el paper de Franga; Franga fou el
mirall i el miratge del lliurepensament catald. Tanmateix, els admiradors francesos no tin-
gueren en compte que el model frances no s'adeia a la realitat catalana. El model frances no
es pot entendre sense el centralisme, el paper de I'Estat o el rol que tingueren els protes-
tants.'# Tots aquests elements no tenen el mateix sentit en la realitat catalana i, per tant, difi-

cilment es podia extrapolar el mateix model per tal d’aconseguir un sistema politic laic.

14. Hi ha alguns autors (Vincent, 2002; Zuber, 2000) que afirmen que a Franca s'aconseguf arribar a
un acord el 1905 pel paper que tingueren els protestants —alguns d’ells col-locats en sectors estrategics de
la societat— de mitjancers entre els grups catolics i els grups anticlericals. Al nostre pafs, el protestantisme
no ha estat prou nombrés per tenir possibilitats d’esdevenir mediador.
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Aixi mateix, per altra banda, moltes vegades satribueix a I'Església catalana un paper de
victima que hagué de pagar les conseqiiencies de les actuacions de I'Església espanyola. I si
bé és cert que 'Església catalana comptd amb personatges destacats que, propers a algunes
posicions europees o modernitzadores, adoptaren un rol moderat i conciliador o bé que
alguns sectors de 'Església catalana patiren repressions per dos sectors també és cert que és
de Catalunya d’on surten alguns dels integristes més destacats de 'Església espanyola. Uns
integristes que, a més, també tingueren la mirada posada en alguns moviments europeus. En
aquest sentit, la influéncia europea fou en ambdues direccions i de Catalunya en sorgf tant
una Església conciliadora o moderada com alguns dels més famosos integristes del catolicis-
me catala i espanyol. Només a tall d’exemple, perod, un dels llibres que féu més fortuna a
finals del x1x fou E/ liberalismo es pecado (1884) del sabadellenc Sarda i Salvany i el primer
a atribuir el caracter de croada a 'alcament franquista fou el tarragon{ Goma. Per tant, hem
de ser cauts a 'hora de atribuir a 'Església catalana un paper passiu com a victima de I'in-
tegrisme espanyol. El fet de ser terra de frontera i ser propers a Europa ha facilitat tant
larribada d’influéncies moderades i/o progressistes com I'expansié dels corrents conserva-
dors del continent. Influéncies que al Pafs Valencia shan multiplicat per la pressié de I'Es-
glésia espanyola enfront de tot intent de catalanitzacid.

Hem de tenir en compte, també, que, malgrat que I'Església catalana compta amb certs
sectors d’inconformistes, aquests la majoria de vegades dirigiren els seus esforgos vers la
construccié de 'Església nacional catalana en oposicié a I'espanyola. Fou aquest caracter
nacional i la voluntat de preservar-lo el que segurament explica 'amplia capacitat de recep-
cié i adaptacié de la majoria de corrents europeus relacionats amb la modernitzacié de les
formes licdrgiques. Aquest mateix esforg, perd, fou el que segons Pifiol (1993) també dis-
tancia més notablement 'Església catalana dels problemes socials de la Catalunya del temps.
Uns problemes que no van saber veure a temps i als quals no se saberen enfrontar. Una ten-
dencia, perd, que en certa manera es pal-lix després de la dictadura quan s’exportaren idees
franceses i belgues que aconseguiren donar una altra perspectiva a 'Església.

Al tombant de segle el pluralisme substitueix el procés de secularitzacié com a model
d’acomodacié de la realitat religiosa en el sistema social, politic i cultural dels Paisos Catalans.
Tanmateix, si bé I'experiéncia francesa continua tenint una forta influéncia a la societat cata-
lana sesta creant un model propi de gesti6 de la diversitat religiosa que va més enlla dels

esquemes francesos de laicitat. Aixo, perd, ja hauria de ser objecte d’un altre article.
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